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Apstrakt: Tema ovog rada je studija Zigmunda Frojda (Sigmund Freud), Totem i tabu,
kao mesto interdisciplinarne rasprave o pojmovima koji su obelezili istoriju razvoja an-
tropologije i psihoanalize. Nakon obrazlozenja psihoanaliticki zasnovane teorije o na-
stanku kulture, rad se bavi najznacajnijim kritikama koje su upucene Frojdu iz razli¢itih
antropologkih perspektiva. U vreme objavljivanja studije, postojanje totemizma je ve¢
dovedeno u pitanje, a dekonstrukciju ovog pojma u potpunosti je formulisao Levi-Stros
(Lévi-Strauss). Rad se bavi kritikama Alfreda Krebera (Alfred Kroeber), nakon kojih
se razmatra prva kritika univerzalnosti Edipovog kompleksa koju je izloZio Malinovski
(Malinowski) zasnivajuéi je na istrazivanju matrilinearnog uredenja na Trobrijandu.
Frojd je svojom studijom prvi put upotrebio psihoanaliticke zaklju¢ke za istrazivanje
drustvenih pojava. Predstavljanje pocetnih konflikata izmedu antropologije i psihoana-
lize, kao i mogucih implicitnih ¢itanja Frojdove studije je cilj ovog rada.

Klju¢ne redi: totem, tabu, Edipov kompleks, psihoanaliza, antropologija

Uvod

U radovima evolucionistickih antropologa, totemizam je bio tematski
amalgam koji je objedinjavao klju¢ne pojmove tadasnjeg naucnog usmerenja:
religija, primitivni um, srodstvo, incest, egzogamija, animizam, drustvena or-
ganizacija... Kao sinteticki pojam, kako ga je nazvao Levi-Stros (Lévi-Strauss),
mogao je da objasni skoro sve, ali je sam totemizam bilo tesko definisati. Prvi
pokusaj primene psihoanalize u objasnjenju kulture i njenih fenomena bila je
studija Totem i tabu, Zigmunda Frojda (Sigmund Freud). Ova studija napisana
je u evolucionistickom duhu slede¢i istrazivacka nacela tada novotkrivene psi-
hoanalize.

U ovom radu Zelim da prikaZzem nacin na koji se ova studija moze smestiti
u interdisciplinarno polje antropologije i psihoanalize. Takode, njeno mesto je
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definisano specificnim c¢itanjem sa naglaskom na implikacije, a ne na verodo-
stojnost. Ovo ¢itanje izmedu redova dovelo je do prvih kritika univerzalnosti
Edipovog kompleksa koji je bio klju¢ni pojam razvoja psihoanalize, ¢oveka i
kulture u Frojdovoj koncepciji.

Nestanak evolucionisticke paradigme delimi¢no je praen nestankom i
modifikacijom totemistickih teorija. Dekonstrukciju totemizma u potpunosti
je formulisao Levi-Stros. Razlog i na¢in ove dekonstrukcije bili su deo njegove
strukturalne teorije koja je obelezila XX vek. Ni u ovoj paradigmi nije bilo me-
sta za psihoanalizu, iako je sa njom imala dodirne tacke.

Interdisciplinarni susret psihoanalize i antropologije nije zanemareno po-
drugdje istrazivanja, ali je puno konflikata. Frojd je svojom studijom prvi put
upotrebio psihoanaliticke zakljucke za istrazivanje drustvenih pojava, a time je
zapocela debata koja i danas traje. Predstavljanje tih pocetnih konflikata je cilj
ovog rada.

Totemizam u evolucionistickoj antropologiji

Dzon Long (John Long), britanski trgovac iz XVIII veka, je tokom trgo-
vinske razmene sa severnoamerickim Odzibva Indijancima ¢uo pri¢u koja ce
kasnije doneti re¢ totem u literaturu. Jedan Odzibva sanjao je da ¢e na udaljenoj
planini nai¢i na krdo losova. Kada se probudio, ispri¢ao je ostalim lovcima o
svom snu i pozvao ih da krenu sa njim. Kako su druga lovista bila bliza, oni
su ovo odbili, a on je, voden ,sujevernim” verovanjem u znacaj snova, otifao
sam. Na lovi$tu iz sna, zaista je video krdo, ali u brzini, umesto losa, pogodio
je medveda. Ubijeni medved je bio njegov totem. Vracajuci se sa lovista, skr-
han od tuge, ¢ovek je naidao na jo$ jednog medveda koji ga je napao i upitao
za$to je ubio svoj totem, a ¢ovek se pravdao time $to nije znao da se medved
nalazi medu ostalim Zivotinjama. Medved ga je ostavio u zivotu kako bi lovac
$irio ovu pri¢u medu drugim Odzibvama, sa porukom da bi trebalo pazljivo da
se odnose prema svom totemu (Jones 2005, 14). Ovo je opis li¢cnog totema, tj.
duse u zivotinjskoj formi koju poseduje individua.

Prvi opis klanskog totema moze se nac¢i kod drugog osamnaestovekovnog
putnika-misionara koji je u Kanadi primetio da su Indijanci oko Velikog jezera
bili podeljeni na tri plemena od kojih je svako nosilo ime neke Zivotinje (Jones
2005, 14). U evolucionistickim istrazivanjima ova dva aspekta, li¢ni i klanski
totem, posmatrala su se kao deo istog totemistickog sistema. Proucavanje tote-
mizma u antropologiji zapoceo je MekLenan (McLennan) u svom delu iz 1869,
Obozavanje zivotinja i biljaka (The Worship of Animals and Plants) u kojem
iznosi tezu da su sva drustva prosla kroz stadijum totemizma. Tajlor (Tylor) ¢e
ga kritikovati 1899. i sugerisati da totemizam nije samo puko oboZzavanje Zivo-
tinja i biljaka, ve¢ postoji tendencija ljudskog duha da klasifikuje svet, a totemi-
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zam predstavlja vezu odredene Zivotinje i klana, a ne pocetak religije. Najveca
studija posvecena totemizmu bila je Frejzerova (Frazer) knjiga Totemizam i eg-
zogamija (Totemism and Exogamy), objavljena 1910. godine, koja je objedinila
sve do tada poznate podatke o ovom fenomenu.

Glavni izvor Frojdovih etnografskih podataka, kao i objasnjenja o tome §ta
je totemizam su Frejzerova sistematizacija i odredenje totemistickih sistema.
Prema Frejzeru, , Totem je klasa materijalnih objekata koje divljak posmatra sa
sujevernim postovanjem” (Frazer 1887, 1-2) i veruje da izmedu njega i ¢lanova
njegovog klana postoji specijalna veza. Zatim, totem je ne$to veoma korisno
za divljaka, ali i za totem sam. Od fetisa se razlikuje po tome $to se uvek radi o
klasi odredenih stvari i totemu se ne pridodaje nikakva individualna posebnost.
Uglavnom se radi o klasi zivotinja, biljaka, nezivih stvari i umetninama (Frazer
1887). Prema Frejzeru, postoje tri vrste totema: klanski totem, koji se odnosi
na ¢itavu klansku zajednicu i koji se prenosi sa generacije na generaciju, polni
totem kojem pripadaju ¢lanovi ili ¢lanice istog pola i individualni totem koji
pripada odredenoj individui i ne prenosi se na naredne generacije. Muskarci i
Zene se nazivaju imenom totema, smatraju da im je totem zajednicki predak, a
ovo uverenje podstice uc¢vr§¢ivanje njihovih veza pomocu obaveza koje imaju
jedni prema drugima. Proucavanje totemizma delilo se na dva aspekta, religioz-
ni i socijalni. Religiozni aspekt totemizma ogleda se u odnosu ¢oveka i njego-
vog totema. Ova veza definisana je verovanjem da je totem predak odredenog
¢oveka ili klana, zbog cega postaje predmet najveceg postovanja. Socijalni as-
pekt totemizma vezan je za klansku organizaciju, srodstvo, zabranu incesta itd.
(Frazer 1887).

Frojd je teorije o totemizmu podelio na nominalisticke, socioloske i psiho-
loske. Nominalisticke teorije se zasnivaju na ideji da je prvobitno nastalo ime
klana koje je ujedno bilo i naziv odredene Zivotinje. Vremenom, poreklo imena
biva zaboravljeno, a ljudi pocinju da razvijaju verovanja vezana za totem (Fro-
jd 1970, 234). U socioloske teorije spadaju Dirkemova (Durkheim) teorija o
obozavanju zajednice kroz totem, Hadonova (Haddon), koja totem objasnjava
znacajem odredene vrste (zivotinja ili biljaka) u ishrani ili trgovini, a koja na
kraju postaje obelezje plemena (Frojd 1970, 238).

Od tri Frejzerove teorije o totemizmu, druga spada u socioloske. Ona je
nastala na osnovu etnografije Spensera (Spencer) i Gilena (Gillen), koji su se u
to vreme smatrali najve¢im autoritetima u proucavanju australijskih Aboridzi-
na. Oblik totemizma koji su Spenser i Gilen pronasli kod Arunta naroda, Fre-
jzer je smatrao najstarijim oblikom. Kod Arunta su postojali klanovi, ali totem
je bio individualan, odnosno, dobijao se na osnovu specifi¢ne interpretacije
zacela. Verovalo se da duhovi umrlih predaka koji su pripadali istom totemu
borave na odredenim delovima zemlje i da su sposobni da oplode zenu koja
prede preko ovog mesta. Nakon rodenja deteta, majka bi oznacavala mesto na
kojem je dete zaceto i po kojem ¢e dete kasnije dobiti ime. Na tim mestima
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se nalaze ¢urunge, kamenje izduzenog (falusoidnog [Rohajm 1994]) oblika,
za koje su vezani duhovi. ,,Totemski klanovi nisu egzogamni (...). Funkcija to-
temskog klana sastoji se u izvodenju ceremonije (...)” (Frojd 1970, 239), koja se
naziva Inti¢iuma. Frejzer je ovo smatrao najstarijim oblikom totemizma zbog
mitova koji su govorili o tome da su se Arunte hranili svojim totemom i da su
stupali u brak unutar totema (Frojd 1970, 239).

Frejzerova teorija, izvedena iz verovanja Arunta o zacecu, nastanak
totemizma vezuje za (navodno) nepoznavanje procesa zaceca, pa se moglo
zamisliti da je umesto duhova iz ¢urunga amajlija, Zena verovala da je zaista
zacela dete sa zivotinjom ili biljkom. Jesti neku vrstu znacilo bi jesti sebe i zbog
toga je bilo strogo zabranjeno, ali bi se povremeno, radi obnavljanja identifika-
cije sa totemom, uprili¢ila totemska gozba (Frojd 1970, 243). Ipak, kako i Frojd
primecuje, interpretacija zace¢a kod Arunta pre je Zrtvovanje ocinstva ,koje
treba da sluzi kao pocast duhovima predaka” (Frojd 1970, 244) Frejzerova teo-
rija o totemu kao prebivali$tu duse pretpostavlja da ,,primitivni” ¢ovek kao naj-
sigurnije mesto za skladi$enje duse bira Zivotiju ili biljku. Posto ne zna koja je
to tacno biljka ili zivotinja, celokupna biljna ili Zivotinjska vrsta postaje moguce
mesto prebivalista duse. ,,Primitivni” ovek zbog toga strahuje da povredi bilo
koju vrstu i iz toga nastaje totemizam.

Odnos egzogamije i totemizma imao je razlicite interpretacije. Za Frejzera,
ove dve karakteristike se ne poklapaju uvek, ,, (...) ve¢ina autora prihvata misl-
jenje da je totemizam starija institucija kojoj se kasnije pridruzila egzogamija.”
(Frojd 1970, 246) Odnos egzogamije i incesta ostao je neobjadnjen. Pokusaji
Vestermarka (Westermarck) da zabranu incesta pripi$e prirodnoj odvratnosti,
tj. seksualnoj indiferentnosti koja postoji izmedu osoba koje odrastaju i Zive
zajedno, Frojdu ne deluju ubedljivo. On se slaze sa Frejzerom i postavlja pi-
tanje zasto bi bila potrebna zabrana incesta, ako prema njemu postoji prirodna
odvratnost? Frojd, osim ovog logi¢nog pitanja, dodaje i zapazanja iz svoje psi-
hoanaliti¢ke prakse, koja pokazuju da su prvi seksualni izbori po prirodi inces-
tuozni. Zabrana incesta, uz jo§ neke fenomene koji su zajednicki neuroticima,
deci i tzv. ,,primitivnim ljudima”, bila je povod da Frojd napise studiju u kojoj
obrazlaze, ne samo teoriju nastanka zabrane incesta, ve¢ i teoriju o nastanku
kulture.

Psihoanaliticka studija totemizma

Otkrice potiskivanja, izlozeno u Frojdovoj knjizi Studije o histeriji iz
1895. godine, koja je napisana u saradnji sa Brojerom (Breuer), bila je poce-
tak formiranja psihoanalize. Ovo otkrice sastojalo se u tome da pacijenti po-
tiskuju traumaticne dozivljaje iz proslosti, ali pod uticajem hipnoze mogu ih
se prisetiti, §to otklanja simptom. Ovo vodi do formulisanja koncepta nes-
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vesnog, jednog od najznacajnih otkrica koje je imalo uticaj na nauku, drustva
i popularnu kulturu.

Individua postaje proizvod konflikata izmedu svesnih i nesvesnih Zelja, iz
¢ega mogu nastati neuroze. Model psihe Frojd je menjao tokom godina, a pre-
ma formulaciji razvijenoj 1920-ih, psiha se sastoji iz tri dela: ida, ega i super-ega.
Najstariji deo ove strukture je id, iz kojeg se kasnije stvaraju ostali delovi. Ono
je primitivno, pre-logi¢no i u njemu vlada ,,princip zadovoljstva”, §to znaci da
se vodi izbegavanjem nezadovoljstva i trazenjem zadovoljenja instinktivnih po-
treba. Za id su karakteristi¢ni primarni procesi koji ignori$u vreme i prostor,
dok su egu, koji predstavlja svest, svojstveni sekundarni procesi i sposobnost
da odlozi reakciju na spoljasnji stimulans, ili suzbije unutrasnji nagon. Ego nas-
taje iz ida i razvija se u kontaktu sa spoljasnjim svetom. ,Ego je pre svega te-
lesni ego” (Frojd 2006, 90) jer se svest o sebi razvija kroz percepciju tela kao
jedinstvenog entiteta. Ego je ,,pregovara¢” izmedu nagonskog ida i super-ega, a
njegova osnovna funkcija je samoodrzanje. Super-ego se razvija kroz odnos sa
roditeljima i usvajanje kulturnih i moralnih nacela. Libidalni-seksualni nagoni
se potiskuju, a zabrane se internalizuju kao deo psihe (Frojd 2006; Frojd 1970;
Storr 2001) .

Razvoj infantilne seksualnosti desava se u nekoliko faza. Prva je oralna,
koja traje otprilike do prve godine, za njom sledi analna koja traje do trece
godine. Za nas najvaznija je naredna, falusna faza koja se desava izmedu trece
i pete godine, a u kojoj najznacajniju ulogu ima Edipov kompleks. Nakon nje
sledi faza latencije od $este godine do puberteta, i zatim genitalna faza koja
traje do kraja zivota.

Edipov kompleks je ,otkriven” 1897. godine, a do kraja elaboriran tek
1923. (Smadja 2010). Kompleks je dobio naziv prema mitu o tebanskom kralju
Edipu, koji je, u neznanju, ubio svog oca i oZenio svoju majku (Grevs 1995,
233-237). Iz razvoja ideje o Edipovom kompleksu mogu se izdvojiti dve verzije
kompleksa u odnosu na strah od kastracije. Prva, klasi¢na verzija, podrazume-
va da decak potiskuje svoje seksualne Zelje usmerene ka majci i prate¢u inter-
nalizaciju oca kroz strah da ce ga, ako se njegove seksualne Zelje ostvare, otac
kastrirati. U drugoj verziji, umanjen je strah od kastracije, a naglasak se stavlja
na dozivljaj oca kao rivala, a ne kao pretnje.

»Slucaj de¢aka moze u pojednostavljenom vidu da se opiSe na slede¢i nacin:
decak, vrlo rano, u odnosu na majku razvija investiciju objekta, koja je u
pocetku vezana za majc¢ine grudi (...) ocem ¢e decak ovladati identfikujuéi se
s njim. Neko vreme oba ta odnosa postoje naporedo, sve dok, usled pojac¢anja
decakovih seksualnih Zelja prema majci i uocavanja da je otac smetnja tim
Zeljama, ne nastane Edipov kompleks. (...) Ambivalentan stav prema ocu i
samo nezan odnos prema majci kao objektu, ¢ine, kod decaka, sadrzaj jed-
nostavnog, pozitivnog Edipovog kompleksa.” (Frojd 2006, 96)

Pored ovoga postoji i negativni Edipov kompleks kako kod decaka, tako
i kod devojcica. Edipalna situacija se razre$ava potiskivanjem agresije prema
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roditelju suprotnog pola, koja se onda stavlja u sluzbu super-ega, koji uvodi
moralne zabrane egu. Edipov kompleks je najvaznija faza u razvoju li¢nosti, a
kako ¢emo videti, i u razvoju drustva.

Frojd je svoje psihoanaliticke zakljucke prvi put primenio na proucavan-
je kulture u delu Totem i tabu. Studija je prvobitno objavljena iz Cetiri dela
izmedu 1912. i 1913. godine, pod naslovom, koji ¢e kasnije postati podnaslov,
Neke podudarnosti u dusevnom zivotu divljaka i neuroticara. Rad je objavljen
u psihoanalitickom c¢asopisu Imago, koji su u Be¢u osnovali Frojd i Oto Rank
(Otto Rank), 1912. godine. Naslednik ovog ¢asopisa i dalje postoji, to je Ame-
rican Imago, koji je Frojd osnovao sa Hansom Zaksom (Hanns Sachs), 1939. u
Sjedinjenim Drzavama.

Zaziranje od incesta

Frojdova analiza zasniva se na evolucionistickim koncepcijama praistorijs-
kog ¢oveka kojeg otkrivamo na osnovu razvojnih stadijuma kroz koje je prosao,
materijalne kulture i prezivljavanja (survivals) njegovog nac¢ina misljenja, koje
se moze pronaci u mitovima, bajkama, ali i u ponasanju modernog c¢oveka.
Ovaj primitivni ¢ovek je i ,na$ savremenik’, olicen u narodima koje smatra-
mo divljim ili poludivljim (Frojd 1970, 123). Ono $to Frojd namerava da ura-
di jeste poredenje ,psihologije primitivnih naroda” koju donosi etnologija, sa
psihologijom neurotika, kojom se bavi psihoanaliza. Glavna tema njegove ana-
lize su australijski nativni narodi, koji su u dotadasnjoj antropologiji smatrani
najboljim primerom ispoljavanja ,,primitivhog” ponasanja, pre svega zbog svo-
je navodne fizicke i jezicke izolacije od drugih naroda. Nakon opisa njihovog
nacina zivota, Frojd nastavlja: ,0d ovih sirotih, golih kanibala sigurno ne bismo
mogli oc¢ekivati da su u polnom Zivotu moralni u nasem smislu” (Frojd 1970,
124), ali kao veliko iznenadenje sledi konstatacija da su oni ,,0sobito brizno i sa
krajnjom strogo$cu sebi postavili kao cilj sprecavanje incestuoznih seksualnih
odnosa. Izgleda ¢ak da njihova celokupna drustvena organizacija sluzi ovoj na-
meni ili da je dovedena u vezu sa njenim postizanjem” (Frojd 1970, 124). Ova
drustvena organizacija koja zamenjuje socijalne i religiozne institucije je tote-
mizam. Najvazniji aspekt totemizma, zbog kojeg je on privlacan psihoanalizi,
jeste egzogamija, tj. zabrana stupanja u seksualne i bracne odnose medu pripa-
dnicima istog totema. Kazna za krenje ove zabrane je direktna osveta Citavog
plemena. Prema Frejzeru, etnografski podaci govore o smrti kao kazni kod aus-
tralijskih plemena. Totem se moze nasledivati po ocevoj ili maj¢inoj liniji, ali se
pretpostavljalo da je nasledivanje totema po majci starije, jer je zabrana incesta,
pre svega, bila usmerena na incestuozne Zzelje sinova (Frojd 1970, 128). Zabra-
na se prosiruje na sve Zene ili mugkarce istog totema, jer se koncept srodstva
ne zasniva na krvnom srodstvu, ve¢ na pripadnosti klanu koji potice od istog
totemskog pretka.
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Infantilni povratak totemizmu

Pored poslednjeg poglavlja u Tumacenju snova i eseja O nesvesnom, Frojd
je poslednje poglavlje studije Totem i tabu smatrao svojim najznacajnijim i naj-
uspelijim delom (Paul 1976, 313). Teorija koju Frojd razvija u ovom poglavlju
se zasniva na Darvinovoj teoriji o prahordi i Atkinsonovoj dopuni, kao i tezi
o ritualnom Zrtvovanju kod Semita, Vilijama Robertsona Smita (William Ro-
bertson Smith).

Psihoanaliticko iskustvo koje doprinosi tumacenju totemizma jeste odnos
deteta prema Zivotinjama. Iako je ovaj odnos definisan osecajem jednakosti i
bliskosti izmedu deteta i Zivotinja on se moze razviti u zoofobiju. U vreme kada
je Frojd pisao Totem i tabu, psihoanaliza deteta jo$ uvek nije imala znacajno
mesto, ali su bila poznata tri slucaja straha od odredene Zivotinje koji je pred-
stavljao simbolicko premestanje straha od oca na Zzivotinju.

Prvi i jedini slucaj deteta koji je Frojd li¢no analizirao bio je slucaj deteta
kasnije poznatog kao ,Mali Hans”. Hans je bio petogodisnji decak koji je imao
fobiju od konja. Plasio se da bi ga konj ujeo $to bi predstavljalo kaznu za deca-
kovu Zelju da konj umre. Strah od konja je zapravo bio strah od oca i zZelja da
zapravo umre otac. Ovaj odnos je podrazumevao ambivalentna ose¢anja prema
ocu, izazvana dozivljajem oca kao konkurenta za maj¢inu naklonost. Ovaj od-
nos je sustina Edipovog komleksa kakav je bio opisan do tada. Premes$tanjem
osecanja sa oca na neki drugi objekat dete dozivljava olaksanje, ali to ne redava
konflikt i ono se u celosti prenosi na zamenski objekat. Kada je nestao strah,
»Mali Hans” se identifikovao sa konjem i oponasao ga tako $to je npr. skacuci
poput konja istovremeno ujedao oca.

Jo$ jedan prikaz ovakvog premestanja ose¢anja sa oca na zivotinju bio je
slu¢aj malog Arpada, sa kojim je radio Sandor Ferenci (Sdndor Ferenczi). U ob-
jasnjenju fobije ovog dec¢aka od velike je vaznosti kastracioni strah, koji takode
postoji i u prvom slucaju, a u kojem otac igra istu ulogu protivnika i, uz istovre-
meno divljenje o¢evim genitalijama, otac se smatra kastracionom pretnjom po
sopstvene. Istorija Arpadove fobije zapocinje tokom njegove tre¢e godine kada
ga je kokoska kljucnula za polni ud. Kada se godinu dana kasnije vratio na isto
mesto identifikovao se sa kokoskama, kljucao i kokodakao. Analiza je uradena
kada je imao pet godina i govorio, ali samo na temu Zivine. Posebno je vazno
§to je njegov odnos prema kokoskama bio izuzetno ambivalentan: voleo je da se
igra klanja kokosi, nakon ¢ega bi izrazavao kajanje, Ciste¢i i mazeci kokosku. Za
Frojda ovi slucajevi su bili vracanje nekih aspekata totemizma. Ti aspekti bili su
identifikovanje sa totemskom zivotinjom i ambivalentna osecanja prema njoj.

»Prema ovom opazanju smatramo opravdanim da u obrascu totemizma-za
odraslog ¢oveka-stavimo oca na mesto totemske Zivotinje. (...) Primitivni na-
rodi i sami (...) smatraju totem svojim praocem i pretkom. (...) Ako je totem-
ska Zivotinja otac, tada se obe glavne zapovedi totemizma - dva pravila tabua
koja ¢ine njegovo jezgro: da se ne ubija totem i da se seksualno ne opsti sa
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zenom koja pripada istom totemu - sustinski stapaju sa Edipovim prestu-
pom, koji je ubio oca i oZenio se majkom i sa obema prazeljama deteta..”
(Frojd 1970, 258-259)

Slede¢i argument je teza o totemskom obedu. Zrtva je po Vilijamu Ro-
bertsonu Smitu bila vazan deo rituala stare semitske religije. Ona u svim reli-
gijama ima istu ulogu, tako da mora biti deo nekog univerzalnog uzroka. Naj-
stariji oblik Zrtvovanja bilo je prinosenje Zivotinjske Zrtve koja nije trebalo da
umilostivi bogove, ve¢ je Zrtvovanje bilo forma javnog obedovanja sa bogom.
Ovaj obed je istovremeno jac¢ao socijalne veze izmedu boga i podanika, ali i
medu samim podanicima. Za Beduine je zajednicko konzumiranje hrane ve-
oma vazno, jer predstavlja uspostavljanje socijalne veze putem jela. Medutim,
veza traje koliko traje pojedeno u telu, potrebno je stalno obnavljati zajednicki
obed. U ,primitivnim” zajednicama, srodni¢ka grupa se smatra jedinstvenom
celinom koja je povezana materijom. U skladu sa tim, Zrtveno obedovanje pr-
vobitno je bilo praktikovano samo u okviru srodni¢ke grupe. Zrtvovana Zivoti-
nja je istovremeno i sveta, a Zivot joj se moze oduzeti samo uz uce$ce celog kla-
na. Robertson Smit poistovecuje Zrtvovanu Zivotinju sa totemskom Zivotinjom.
Frojd pravi rekonstrukciju totemskog obeda dodaju¢i ,,jo§ nekoliko verovatnih
osobina” (Frojd 1970, 266).

»Klan koji svoju totemsku zivotinju u sve¢anoj prilici najsurovije ubija i si-
rovu prozdire, krv, meso i kosti; pri tome su pripadnici plemena preobuceni
tako da lice na totem, oponasaju njegov zov i pokrete kao da zele da podvuku
svoj 1 njegov identitet. Zna se pritom da se izvodi radnja zabranjena svakom
pojedincu koja se jedino moze opravdati u¢es¢em svih; niko se ne sme izdvo-
jiti od ubijanja i obeda. Posle ovog ¢ina ubijena Zzivotinja se oplakuje i Zzali.
Tuzbalica je prisilna, nametnuta od pretece osvete, njena glavna namena je
usmerena na to, kao §to primecuje Robertson Smit u jednoj analognoj situa-
ciji, da se sa sebe skine odgovornost za ubistvo” (Frojd 1970, 266-267).

Ovakvoj rekonstrukeiji se dodaje Darvinova teorija o prahordi, u kojoj
otac ljubomorno ¢uva sve Zene za sebe, a sinove isteruje iz horde. Atkinsonova
dopuna ove teze sastojala se u zakljucku da bi ubijanje oca bilo logi¢na posle-
dica ovog stanja. Ali u plemenima mozemo naci organizaciju koja nije ni nalik
ovoj, naprotiv postoje udruzenja muskaraca koji su ravnopravni ¢lanovi, postu-
ju totemisticka ogranicenja i pripadaju maj¢inskoj liniji srodstva.

Pokusaj je usmeren da se, na osnovu ove tri teze rekonstruiSe nastanak
totemizma. Primitivna patrijarhalna horda, sa tiranskim ocem na celu, je za
Frojda praistorijsko precivilizacijsko stanje ¢oveka. Ljubomorna braca se udru-
zuju, ubijaju i prozdiru oca. Ovaj dogadaj, prvobitni zlo¢in oceubistva i prvi
totemski (kanibalisti¢ki) festival je momenat nastanka kulture. Time $to su si-
novi pojeli oca izvréili su identifikaciju sa njim. Pre ubistva oca, sinovi su ga is-
tovremeno mrzeli i voleli, plasili se, ali istovremeno bili zadivljeni ocem. Ubis-
tvo je zadovoljilo njihovu mrznju, ali nakon toga morala su da se ispolje nezna
osecanja. Nastupilo je kajanje koje je u kombinaciji sa identifikacijom dovelo do
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toga da sami sebi zabrane ono $to im je nekada branio otac. Totem je zamenio
figuru oca i na osnovu osecanja sinovljeve krivice, ustanovljena su dva osnovna
tabua totemizma: zabrana ubijanja totemske Zivotinje (oca) i zabrana stupanja
u seksualne odnose sa pripadnicama istog totema (braca se odri¢u zena koje
su Zeleli, a koje su do tada bile zabranjene svima osim ocu prahorde). Ove dve
zabrane poklapaju se sa Edipalnom situacijom. Tabu koji $titi totemsku Zzivo-
tinju ,moze se smatrati prvim pokusajem religije.” (Frojd 1970, 271) Posto je
totem zamena za oca, nalaze se nacini da dode do iskupljenja.

»Totemisticki sistem bio je (...) ugovor sa ocem, po kojem je ovaj obecavao sve
ono §to se po decjoj fantaziji smelo od njega ocekivati, zastita, briga i ¢uvanje,
pri ¢emu se druga strana obavezivala da postuje njegov Zivot (...) ne ponovi
nad njim ono zbog ¢ega je stvarni otac izgubio Zivot” (Frojd 1970, 271)

Totemizam nije samo osecaj krivice i kajanja, u skladu sa Edipovim kom-
pleksom, posto se u povremenom odrzavanju totemske gozbe obnavlja trijumf
nad njim kao izraz ambivalencije. Socijalni impulsi brac¢e praceni su i Zeljom
da budu kao otac, a ¢eznja za njim, postepeno dovodi do stvaranja ideala sve-
moc¢nog oca-boga (ili bolje — boga oca), odnosno religije, $to uslovljava pojavu
patrijarhata i porodice u kojoj otac vraca deo svog prvobitnog statusa. Dalji
razvoj drustva je usmeren pojacavanjem krivice sinova, ali i njihovom teznjom
da sebe postave na mesto oca tj. boga. Zemljoradnja pruza sinovima zadovol-
jenje libidalnih nagona kroz obradivanje ,majke zemlje’, javljaju se incestuozni
bogovi koji se kaznjavaju u mitovima kratkim Zivotom. Zatim hris¢anstvo, koje
se zasniva na Isusovom iskupljenju prvobitnog greha smr¢u, $to znaci da je pr-
vobitni greh bilo oceubistvo. ,Religija sina smenjuje religiju oca” (Frojd 1970,
281) jer sin postize svoj cilj — preuzima ocevo mesto. Na kraju, oceubistvo se
dovodi u vezu sa ,tragi¢nom krivicom” iz gr¢kih tragedija - junak mora da pati
zato $to reprezentuje praoca. Edipov kompleks je ,jezgro svih neuroza, religije,
morala, drustva i umetnosti” (Frojd 1970, 287).

Nestanak totemizma iz antropologije

Frojd je svoju studiju totemizma napisao u evolucionistickom duhu. Ona
je u Njujorku objavljena 1918. godine, a u Londonu 1919. kada je evolucioni-
zam uveliko bio na zalasku. Zajedno sa evolucionistickom paradigmom tote-
mizam i pretpostavke o njemu, ve¢ su pocele da se ozbiljno dovode u pitanje.
Dekonstrukcija totemistickih teorija je zavr§ena Levi-Strosovom (Lévi-Strauss)
studijom Totemizam danas. Kao svog prethodnika u preispitivanju totemis-
tickih teorija Levi-Stros vidi Goldenvajsera.?*> On nastavlja kritiku totemizma

23 Goldenvajser je bio Boasov student koji je 1910. napisao napisao jednu od najznacajnijih
kritika totemizma. Kritika je upucena svim antropolozima koji su na osnovu onoga $to
su smatrali survivalima totemizma i simptomima totemizma (ili fragmentima simptoma)
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koji je u evolucionistickim teorijama zamisljan kao integralni fenomen, ali kao
takav nikada nije pronaden. Totemisticka iluzija prvo je, prema Levi-Strosu
iskrivila razumevanje fenomena na semantickom polju (Levi-Stros 1979, 27-
28), a zatim izdvojene delove predstavila kao celoviti fenomen. Od francuskog
filozofa Bergsona, ovaj autor preuzima ideju o nacinu na koji ¢ovek posmatra
biljne i Zivotinjske vrste: kao vrste, a ne kao jednu posebnu zivotinju ili biljku.

»Prepoznati ¢oveka znaci razlikovati ga od drugih ljudi, ali prepoznati Zivoti-
nju znadi prepoznati vrstu kojoj ona pripada...ona se u sustini javlja kao kva-
litet..” (Levi-Stros 1979, 123)

To $to se neki klan identifikuje sa odredenom vrstom je vazno samo ako
tu identifikaciju posmatramo u odnosu na isti proces kod drugih klanova, koji
se poistovecuju sa nekim drugim vrstama. U sli¢cnom, univerzalistickom duhu,
Levi-Strosov strukturalizam insistira na procesu klasifikacije elemenata koji,
pre nego $to do klasifikovanja dode, nisu dovedeni u neposrednu vezu ($to zna-
¢i da je izbor elemenata arbitraran). Sustina totemizma ne nalazi se u nekom
spoljasnjem fenomenu ve¢ u nama.

Za Levi-Strosa postoje dva osnovna nacina razmisljanja, odnosno razvrsta-
vanja. Nau¢no misljenje karakteriSe proucavanje osobina koje ne zavise od ¢ulnih
opazaja. Nasuprot tome, mitska misao primenjuje logiku na ¢ulne opazaje. Ova
dva nac¢ina misljenja nisu suprotstavljena kao primitivna i moderna, ve¢ postoje
zajedno kao moguci nivoi povezivanja ¢injenica i tumacenja determinanti.

Prema Malinovskom, totemizam je nastao iz jednostavne potrebe ,,primi-
tivnih ljudi” da zadovolje glad. Cuvena kritika Levi-Strosa je da ,,Zivotinje nisu
dobre za jelo, ve¢ su dobre za misljenje”. To znaci da je priroda predmet mislje-
nja, a ne samo mesto zadovoljenja potreba. Ljudi su prvo upoznali Zivotinjske
i biljne vrste, pa su ih tek onda mogli upotrebiti. Razlike medu Zivotinjama
prenose se na kulturu i postaju simboli na osnovu kojih se vrsi diferencijacija.

Mitovi za Levi Strosa, istom logikom, nemaju za cilj da objasne prirod-
ne pojave, ve¢ nam govore nesto o logickom redu i simbolickoj skrivenoj isti-
ni odredene kulture. On je mit o Edipu tumacio na potpuno razli¢it nacin od
Frojda. Nakon kompleksnog razvrstavanja mitema, otkriva se znacenje mita:

,On bi izrazavao nemoguc¢nost u kojoj se nalazi drustvo $to ispovijeda kako
vjeruje u autohtonost ¢ovjeka da prijede od ove teorije, na priznavanje ¢inje-
nice kako je svatko od nas stvarno roden iz veze jednog ¢ovjeka i jedne Zene.
Poteskoca je nepremostiva. Ali mit o Edipu pruZa neku vrstu logi¢kog instru-
menta koji omogucuje da se prebaci neki most izmedu pocetnog problema

posmatrali totemizam kao celovit fenomen. Na osnovu ovih fragmenata oni su izvodili
zakljucak da je u proslosti postojao totemizam i njegova ,.tipi¢na forma” odnosno totemizam
»sa svim prisutnim esencijalnim karakteristikama” Klanska organizacija, uzimanje
amblema iz prirode po kojem se klan naziva i verovanje u vezu izmedu grupe i totema bili
su samo aspekti koji su se smatrali izrazom celovitog fenomena totemizma. Analiza ovih
karakteristika u razli¢itim plemenima pokazuje da su one Cesto nezavisne jedna od druge i
da ne mogu biti tumacene kao delovi ili survivali nekog a priori totemizma.



Totem i tabu izmedu psihoanalize i antropologije |73

- radamo li se od jednog jedinog ili pak od dva? - i izvedenog problema koji
bi se moglo priblizno formulirati:rada li se isto iz istog, ili iz drugog?” (Le-
vi-Stros 1977, 224)

Tumacenje mitova na strukturalisticki nacin ne zahteva nalazenje najstarije
moguce verzije, uporedivanja i traZenja autenti¢ne verzije. Svaki mit se moze
tumaciti na osnovu mitema koje su mu inherentne. Tako je Frojdov mit o oceu-
bistvu samo jos$ jedna varijanta: ,,uvijek se radi o tome da se shvati kako jedno
moze biti rodeno od dvoje: kako se dogada da nemamo samo jednog roditelja,
nego jednu majku, i k tome jednog oca?” (Levi-Stros 1979, 244)

Iako je Frojdova teorija nesvesnog snazno uticala na strukturalizam i kon-
cepciju pravljenja opozicija, Levi-Strosova i Frojdova stanovista se radikal-
no razdvajaju. Oni postavljaju isto pitanje: Kako je Homo postao sapiens? Za
Frojda, kultura nastaje iz sublimacije nagona, dok je za Levi-Strosa najznacajni-
ja razmena (Zena, predmeta i informacija). Totemizam je u Frojdovoj koncep-
ciji na¢in da se ¢ovek odvoji od prirode, dok je kod Levi-Strosa on ,,upotreba
prirode za drustvenu klasifikaciju”. Kod obojice se ispoljava psiholoski redukci-
onizam, kod prvog na instinktivne procese, kod drugog na logicke (Fox, 2004).

Za Levi-Strosa psihoanaliticka terapija je forma Samanizma, a teorija o ne-
svesnom nova mitologija sa slu¢ajem Ane O. kao osnivac¢kim mitom. Frojdovo
tumacenje Edipovog kompleksa je tako deo mita o Edipu, odnosno jo$ jedna
njegova varijanta (Scubla 2016, 303-304).

Kreberova kritika: odbacivanje i modifikovanje

Alfred Kreber (Alfred Kroeber) je prvu kritiku Totema i tabua napisao
1920. godine. Ve¢ tada on je bio veoma dobro upoznat sa psihoanalizom. Bio
je psihoanaliziran, a i sam se isprobao kao amaterski psihoanaliticar od 1918-
1920. u San Francisku (Burnham 2012). Iako je svoje iskustvo okarakterisao
kao pozitivno, nikada se nije u potpunosti priklonio trendu psihoanalize koji
je postojao u SAD. Iskustvo sa psihoanalizom nije uticalo na njegovo bavljenje
antropologijom. Frojd je smatrao da je Kreber okarakterisao njegovu tezu kao
»tek tako” pricu (Just-so story), odnosno ad hoc pretpostavku koja ne moze biti
dokazana.

,»T0 je, doduse samo hipoteza, poput mnogih drugih kojima istoricari koji se
bave preistorijom pokusavaju da rasvetle tamu davnih vremena - just so story,
kako ju je duhovito nazvao jedan simpati¢ni engleski kriti¢ar - ali ja mislim
da takva hipoteza zasluZuje pohvalu ako se pokaze podesnom da unese kohe-
rentnost i razumevanje u sve novije i novije oblasti” (Frojd 2006, 186-187).

Kreber ocigledno nije bio odusevljen studijom, a kritike koje iznosi 1920.
su brojne, od haoti¢ne strukture dela, do Frojdovog pozitivistickog metoda. On
smatra da se zakljucci ove studije zasnivaju na ,piramidalnoj hipotezi’, koja
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podrazumeva da se brojni pojedinac¢ni, medusobno nepovezani, mali faktori
nadovezuju i sklapaju u jednu tezu, a ,povecanje broja faktora smanjuje vero-
vatnoc¢u onoga $to proizvode” (Kroeber 1920). A sam Frojd kaze:

»Mozete li, s bilo kojeg od vama poznatih stanovista da objasnite (...) da je
prva forma u kojoj se ¢oveku javio bog-zastitnik bila Zivotinja. (...) Bilo da
prihvatate ili ne prihvatate zakljucke Totema i tabua, ja se nadam da Cete pri-
znati da je u toj knjizi niz vrlo znacajnih nepovezanih ¢injenica objedinjen u
konzistentnu celinu” (Frojd 2006, 234).

Takode, nije utvrdeno da su egzogamija i zabrana ubijanja totema dve
osnovne zabrane totemizma, a Frojd je ovo usvojio uprkos tome $to mu je bila
dostupna Goldenvajzerova studija koja to osporava. Darvinova i Atkinsonova
pretpostavka o tome da su prvobitne ljudske zajednice nalikovale organizaciji
gorila nije ni$ta vi$e od toga — pretpostavka. Takode, teza Robertsona Smita o
ulozi zrtvovanja vazi samo za mediteranske kulture, i to samo u odredenom
vremenskom periodu. Nista vise od pretpostavke je i oceubistvo, a ako se i do-
godilo to ostavlja mnoga nereSena pitanja. Zar ne bi ubistvo oca ucinilo da ova
zamena nestane? Da li je osecaj krivice i kajanja bio dovoljan da zaustavi oslo-
bodenje seksualnog impulsa koji je nakon ubistva mogao biti ostvaren? Ako se
grupa brace odrekla svoje majke i sestara i dozvolila pripadnicima drugih gru-
pa (koji su mogli biti izbaceni od strane svog oca) da se njima Zene, $ta su oni
radili (osim ako se nisu zadovoljili doZivotnim celibatom ili homoseksualnim
odnosima)? Zar se onda klan ne bi raspao ako bi bili osudeni na individual-
nu pripadnost drugim klanovima, a prethodno su se zarad solidarnosti odrekli
svojih psihologkih instikata (Kroeber 1920)?

Ova kritika je uglavnom usmerena na samu strukturu dela i oslanjanje na
neispitane pretpostavke. Ujedno, ona je i kritika evolucionizma i svakog poku-
$aja da se zamisli neki fenomen iz proslosti, jer ,,antropologija nije nagadanje u
kojem najsre¢niji pogada” (Kroeber 1920). Antropolozi se moraju baviti feno-
menima onakvim kakvi postoje u datom trenutku.

Pitanja koja je Frojd postavljao su bila pogresna u kontekstu razvoja an-
tropologije. Frojdu su bile dostupne studije koje su kritikovale evolucionisticke
postavke totemizma, ali i one koje su nastajale u okviru americke antropologije,
a koje ¢e napraviti radikalni zaokret u odnosu na evolucionizam. Ovo novo
videnje antropoloskih proucavanja podrazumevalo je da fenomeni koje antro-
polozi na razli¢itim terenima izucavaju nikada nisu isti, niti se moze pretpo-
stavljati da su deo nekog $ireg sistema. U ovakvoj koncepciji vise nema mesta
pronalazenju nekog kona¢nog zamisljenog izvora bilo kog fenomena.

Kreberovo interesovanje za Totem i tabu obnovljeno je kada je na Sapiro-
vom seminaru slusao studentski prikaz ove studije. Ovaj prikaz je predstavljao
kritiku koju je Kreber okarakterisao frazom ,,breaking a butterfly on the wheel”
(ubiti muvu pneumatskim cekicem). Ovaj izraz trebalo je da ukaZze na ¢injeni-
cu ociglednih nedostataka Frojdove studije ¢iju je krhku strukturu bilo previse
lako kritikovati iz tadasnje perspektive.
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Razlog da se vrati preispitivanju Totema i tabua devetnaest godina nakon
prve kritike nije bio priznavanje istorijske verodostojnosti oceubistva. Sve kriti-
ke izneSene u prvom tekstu i dalje su vazile. Za Krebera, nema smisla rasprav-
ljati o oceubistvu kao ,velikom dogadaju kojim zapocinje kultura” Istorijski
dogadaji imaju vreme i mesto, a oceubistvo nema ni jedno ni drugo. Kreber
sada menja perspektivu i dekonstruise ovu tezu predlogom da prestanemo da
posmatramo oceubistvo kao dogadaj. Ako uklonimo ovu koncepciju dogadaja,
ono §to Ce ostati je psihologki potencijal objasnjenja.

»Uostalom, ako upitate deset modernih antropologa da imenuju jednu uni-
verzalnu ljudsku instituciju, devet bi verovatno odabralo incest, a neki bi ga
odmah imenovali kao jedinu univerzalnu” (Kroeber 1939, 447-448).

Sada se psiholosko objasnjenje razmatra kao ozbiljna nauc¢na hipoteza, ali
uz odbacivanje odredenih komponenti Frojdove analize. Kao vaznu polaznu
tacku za ponovnu procenu uzima se oznacavanje dogadaja kao ,tipicnog’, $to
bi znacilo da je on repetitivan. Ako se odbace istorijske spekulacije ostaje valid-
nost psiholoskog objasnjenja, incestuoznog nagona, njegovog potiskivanja i in-
fantilne ambivalencije — Edipov kompleks kao univerzalni psiholoski fenomen
koji bi mogao da se ispita kao ozbiljna nau¢na hipoteza (Kroeber 1939, 447).

Kritika se nastavlja na licnu nezainteresovanost Frojda za to da li se njegove
teze uklapaju u ostatak nau¢nog diskursa. Jo$ jedno zapazanje odnosi se na Froj-
dove sledbenike i njihovo odbijanje da prihvate ispravnost ili samo preispitivanje
psihoanaliti¢kih pretpostavki. Ovo se pre svega odnosilo na Ernesta DZounsa?*
i Gezu Rohajma?’. Jos$ jedan faktor odbacivanja psihoanalitickog objasnjenja je
»sve ili nista” stav psihoanaliticara. Ovaj stav od psihoanalize pravi zatvoreni si-
stem koji se razvija samo iznutra, §to ga ¢ini deluzivnim, a njegovi poklonici
ostaju zatvoreni u misticizmu objasnjenja koje nije u kontaktu sa realno$c¢u. Sa
druge strane, nauka je prihvatila neke koncepte, poput regresije, potiskivanja itd,
ali odbacila koncepte superega i cenzora, objasnjenja kulture, kastracioni kom-
pleks. Ono $to Kreber izdvaja jeste model koji bi trebalo da bude otvoren za
interpretaciju. Medutim, kako on tvrdi, to se ne desava, pa je posledica ovoga za-
postavljanje vrednih istrazivanja poput Rohajmovih. Iako smatra da Rohajmova
istrazivanja sadrze podatke koji bi bili zanimljivi i psiholozima i antropolozima,

24  Ernest Dzouns (Ernest Jones) bio je engleski lekar i psihoanaliti¢ar, osniva¢ Britanskog
psihoanalitickog drustva 1919. i ¢asopisa International Journal of Psycho-Analysis. Kao
psihoanaliti¢ar radio je na Klinici za psihoanalizu koju je takode osnovao. Veoma blizak
prijatelj Frojda i mozda njegov najznacajniji biograf. Njegova analiza Hamleta snazno je
uticala na psihanaliticke interpretacije knjizevnosti.

25 Geza Rohajm (Géza Réheim) bio je prvi antropolog treniran za psihoanaliti¢ara. Takode
je bio i prvi antropolog na univerzitetu u Budimpesti. U svojim terenskim istrazivanjima,
primenjivao je psihoanali¢ke metode i, osim belezenja specifi¢nih institucija drustva, bavio
se snovima, de¢jom igrom i sl. Rohajm je radio u Australiji i Melaneziji, uz finansijsku
podr$ku Mari Bonaparte. Prema Rohajmovoj teoriji, kultura poti¢e iz pedomorfizma
(termin se odnosi na odliku vrsta koje zadrzavaju nedoraslost) i odlozene zrelosti. Kultura
je za Rohajma, fantazija male bebe koja se pladi da ostane sama u mraku, a kulturne
institucije sluze da zastite ¢oveka od gubitka objekta (La Barre, 278).
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oni su neupotrebljivi. Organizacija Rohajmovih etnogafija je takva da su uvek
podredeni dogmatskom psihoanalitickom tumacenju.

Kreberova kritika, pored Edipovog kompleksa, kao moguce mesto polemi-
sanja izdvaja i model stanja ¢oveka kome je nesto ograni¢eno. Model ponasanja
koji je Frojd izlozio u Totemu i tabuu primenio je kasnije u radu o ponasanju
mase, odnosno grupa. Braca iz prahorde povezana su zajednickim osujecen-
jem libida koje ih ujedinjuje u odnosu na objekat koji do tog osujecenja do-
vodi. Razmatrajuci odnos mase i ega, Frojd i sam posmatra primitivhu hordu
kao model. Polaziste je Le Bonova (Gustave Le Bon) studija mase i teza da se
pojedincu u masi dogada nesto $to ¢ini njegovu afektivnost izrazenijom, a $to
istovremeno smanjuje intelektulni kapacitet. U masama se pojavljuju prejaki
narcisoidni pojedinci, a karakteristke mase su iste one karakteristike horde:

»18¢ezavanje svesne pojedinacne li¢nosti, usmerenost misli i ose¢anja u istom
pravcu dominacija afektivnosti i nesvesnog dusevnog Zzivota, sklonost neod-
loznom ostvarivanju iskrslih namera (...) kao $to pracovek potencijalno po-
stoji u svakom pojedincu, isto tako prahorda moze ponovo da nastane od
bilo koje ljudske gomile” (Frojd 2006, 186).

Psihologija mase je oli¢ena u braci dok je otac prahorde bio oli¢enje indivi-
dualne psihologije. Upravo je on primoravao bra¢u da se stope u masovnu psi-
hologiju koja je odrzavala iluziju da ih otac voli podjednako, ali narcisticki otac
voleo je druge samo dok su zadovoljavali njegove potrebe. Nakon ubistva oca,
njegov naslednik dobio je mogucnost seksualnog ostvarenja i samim tim izagao
iz psihologije mase. Ipak, u prahordi svi su znali da ih otac proganja. ,,Praotac
je ideal mase koji umesto ideala ega upravlja egom” (Frojd 2006, 193) To znaci
da je masa podlozna sugestiji vode, tj. praoca.

Primena Frojdovih ideja na proucavanje mitova ima svoje mogucnosti u
objasnjenjima nekih savremenih fenomena, kao $to je npr. nacionalizam. Mito-
vi predstavljaju izraz ,,(...)nezrelosti i nespremnosti da se ljudi suoce sa realno-
$¢u(...)” i predstavljaju beg iz individualnosti u podrucje kolektivnog identiteta
gde se osecaju sigurnije. Na isti na¢in moze se tumaciti nacionalizam, kao be-
zanje od odgovornosti za sopstvene postupke i stapanje sa iracionalnim kolek-
tivnim mentalitetom horde koji bi bio pandan kolektivnom mentalitetu nacije
(Bogkovi¢ 2010, 48-49).

Edipov kompleks

Pitanja o totemizmu, nastanku religije i fazama drustvenog razvoja, ve¢ u
vreme objavljivanja studije bila su prevazidena. Koncept koji ¢e dalje obliko-
vati odnos izmedu antropologije i psihoanalize bio je Edipov kompleks. Re-
lativisticki zanos Malinovskog (Malinowski) doveo je do prvog preispitivanja
univerzalnosti Edipovog kompleksa u antropologiji. Iako njegova teorija nije
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bila u potpunosti oslobodena evolucionizma, funkcionalisticka partikularnost
posmatrala je drustva kao ogranicene i samoreprodukujuce sisteme koji se drze
na okupu funkcijama koje vrde institucije unutar drustva. Debata izmedu Ma-
linovskog (Malinowski) i DZounsa (Jones) koja se odigrala 1920-ih pokazala
je razlike izmedu psihoanalize i antropologije koje vaze i danas (Parsons 210,
131). A tadasnje razlike potekle su iz specifi¢nog razvoja disciplina.

U Frojdovoj koncepciji triangularni odnos majke, oca i sina je osnova for-
miranja Edipovog kompleksa. Malinovski je na Trobrijandskim ostrvima pro-
nasao drugaciji kompleks vezan za rani razvoj i relativizovao Frojdov koncept.?®
Kod Trobrijandana umesto ove strukture pojavljuje se triangularna veza izmedu
brata, sestre i njenog deteta. Glavni autoritet je sadrzan u li¢nosti ujaka, a biolos-
ki otac se nalazi van srodnicke grupe deteta. Porice se uloga oca u zace¢u deteta
i smatra se da se za¢e¢e dogada tako $to duh oplodi zenu. Odnos izmedu brata
i sestre je ambivalentan. Iako brat ima autoritet nad sestrom, njihov odnos je
obelezen strogim propisima izbegavanja koje Malinovski definise kao ,,vrhovni
tabu” Trobrijandskog drustva. (Parsons 2010, 311). Takode, dete ne prolazi kroz
analnu fazu razvoja i nema perioda latencije. Tema incestuoznog odnosa izmedu
brata i sestre je ispitanicima bila krajnje neugodna, iako je ujedno i glavna tema
njihove mitologije (Parsons 2010, 311). Slican kompleks koji se javlja je drugaciji
oblik nuklearnog kompleksa u kojem su incestuozne Zelje decaka usmerene na
sestru, a neprijateljska osecanja na ujaka (Smadja 2010, 989).

Iako je Dzouns smatrao da su etnografski podaci Malinovskog veoma za-
nimljivi, smatrao je da ne ugrozavaju univerzalnost Edipovog kompleksa. Nai-
me, nepriznavanje bioloskog oca samo je premestanje konflikta koje ima za cilj
da zamagli stvarno poreklo Edipovog kompleksa. U predavanju u Britanskom
psihoanalitickom drustvu, 1924. kojem je prisustvovao i Malinovski, DZouns
je odrzao predavanje pod nazivom ,,Majcinsko pravo i seksualno neznanje div-
ljaka”, u kojem je kritikovao tumacenje Malinovskog. Avunkularni kompleks
predstavljao je samo nacin da se neprijateljska ose¢anja prema ocu zamaskiraju
time §to ¢e se preneti na ujaka. Malinovski ¢e napisati knjigu u kojoj i dalje
tvrdi da u matrilinearnim drustvima nema Edipovog kompleksa (Malinowski
1927). Ipak, ovo nije u potpunosti relativizovalo Edipov kompleks koji i dalje
ostaje biolosko-bihevioralna struktura samo $to je sada zavisila od tipa porodi-
ce?’ (Smadja 2010).

26  Malinovski nije bio preterano zainteresovan za psihoanalizu sve dok mu njegov profesor,
Seligman, nije predlozio da ispita validnost psihoanalitickih koncepata na etnografskom
materijalu. A Seligman je, kao i Rivers bio i profesionalno zanteresovan za psihoanalizu.
Rivers je ¢ak napisao studiju u kojoj preispituje Frojdov koncept tumacenja snova,
objavljenu posle njegove smrti (Rivers 1923).

27 Jo$ jednu kritiku Malinovskog pruzio je Melford Spajro u studiji Edip na Trobrijandu. U
toj knjizi on, na osnovu istog materijala koji je koristio Malinovski, dokazuje postojanje
Edipovog komleksa u trobrijandskom matrilinearnom dru$tvu. Malinovski je imao
pojednostavljeno shvatanje Edipovog komleksa shvatajuéi triangularnu vezu kao odnos dve
djadi¢ne: ljubav sina prema majci i neprijateljstvo prema ocu. Ali koncepcija podrazumeva
da neprijateljstvo prema ocu nastaje zbog ljubavi prema majci, $to znaci da za razvijanje



78 | Antropologija 21, sv. 2 (2021)

Mozda su antropolozi zaista u psihoanalzi videli tri problema koja su bila
ujedno aspekti ,evolucionistickog detinjstva” nauke. Psihoanaltic¢ari su videni
kao spekulativni kabinetski mislioci bez terenskog iskustva koji postuliraju uni-
verzalnost ljudskog uma i uniformnu istoriju, sa etnocentri¢nim pretpostavka-
ma, posmatranim kao da su ,,nau¢na norma” (Smadja 2010, 996).8 Moderna,
»zrela” antropologija ne Zeli da regresira u detinjstvo. U tom kontekstu, prva
trauma iz detnjstva, ove odrasle antropologije je Frojdov Totem i tabu. Iz antro-
poloske pozicije, susret psihoanalize i antropologije posmatra se kao susret dve
kulture, kao proces akulturacije. Antropologija mora da prihvati nesto iz psi-
hoanalize. Ovaj kulturni artefakt je Edipov kompleks koji se prihvata, ali uz
»pregovaranje sa kulturom” relativizuje (Smadja 2010, 999). Ovo relativizovanje
Cesto je bilo praceno posmatranjem antropologa kao pacijenata koji zbog sops-
tvenih nereSenih koflikata ne Zele da priznaju univerzalnost Edipovog kom-
pleksa. Sa druge strane, umesto antropologa koji je analiziran u psihoanalit¢koj
ordinaciji, Levi-Stros smes$ta psihoanalzu u ,antropolosku ordinaciju” u kojoj
Edipov kompleks postaje (samo) jo$ jedna varijanta mita koju antropolog
analizira na isti nacin kao i bilo koju drugu varijantu istog mita.

Zavr$na razmatranja: Price koje uti¢u na nas

Kada je Frojdova studija objavljena u celosti 1913. godine Oto Rank, Hans
Zaks, Ernest Dzouns i Sandor Ferenci organizovali su veceru u Frojdovu cast
koju su nazvali ,totemskim festivalom”. Jedan vek kasnije, 2013. Frojdov muzej
u Londonu obelezio je stogodi$njicu Frojdove studije jo$ jednim , Totemskim
festivalom” u ¢ijem su programu ucestvovali psihoanaliticari, istori¢ari, antro-
polozi i umetnici. Tema ovog programa bila je studija Totem i tabu opisana kao
»psiho-istorijska pri¢a o ubistvu, kanibalizmu, incestu i krivici (...) Posledice
ove price i dalje uti¢u na nas’?

Nepostojeca institucija totemizma u kombinaciji sa prevazidenim napori-
ma rekonstrukcije nastanka kulture i kontroverznom tezom o Edipovom kom-
pleksu, uz zastarele Darvinove teorije o sli¢nosti ljudske prahorde i gorila, ¢ini
se, ipak nije recept za zaborav.

Edipovog komleksa nije neophodna autoritativna figura oca. Univerzalnost ipak ne znaci
da ne postoje alternativni nacini za izrazavanje Edipovog kompleksa u razli¢itim kulturama.
Posto Malinovski nije prikupio materijal relevantan za istrazivanje Edipovog kompleksa, tj.
nije pisao o ponasanju dece izmedu trece i pete godine, analiza se vr$i na osnovu mitova
i legenda. Isklju¢enost oca iz teorije o zacecu i njegovo odsustvo iz mitova predstavlja
poricanje o¢inske uloge. (Spiro 1982).

28  Sledec¢i Herskovica (Herkovits), Smadja smatra da etnocentrizam za koji je optuzivana
psihoanaliza nije specifican samo za nju ili zapadne mislioce, ve¢ je integrativni element
ljudskog identiteta i socijalne pripadnosti svuda u svetu. Na posmatranje psihoanaliti¢ara
kao kabinetskih antropologa, on dodaje da postoji psihoanaliticki teren. To je njihovo
klini¢ko iskustvo i rad sa pacijentima. Ova dva terena imaju sli¢nosti koje se koriste u
savremenim interdisciplinarnim istraZivanjima.

29  https://www.freud.org.uk/exhibitions/totemic-festival/ accessed Nov. 20. 2021.
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Ako je, kao $to smo utvrdili, totemizam izmisljena kategorija koja je po-
stojala samo u radovima viktorijanskih antropologa zasto bismo ¢itali Frojdovu
studiju o totemizmu i na koji na¢in ona moze uticati na nas?

Nakon celog veka razvoja psihoanalize, Frojd je i dalje amblemska figura
psihoanaliticke discipline. Od popularnih i karikaturalnih predstava psihoana-
liti¢ara do teorijskih rasprava u okvirima drugih disciplina, ali i unutar psiho-
analize same. Cudoviste Frojdovog nasleda, kako ga naziva ameri¢ki psihoana-
liticar Stiven Fro$ (Steven Frosh), ima sposobnost da nakon $to mu se odsece
jedna glava izraste nova (Frosh 2006).

Frojd u svojim teorijama zauzima moralnu istrazivacku poziciju. Nije bez-
bolno videti i priznati nesvesne impulse koji izazivaju nelagodnost, ali u ime
nauke, drustvenog i licnog napretka on ih je sagledao i obznanio (Frosh 2006).
Iz ovakve perspektive, uzasavajuca scena prozdiranja tiranskog oca nije samo
nauc¢na hipoteza. U skladu sa psihoanalitickim nacelima i Frojdovim beskom-
promisnim ateizmom ova studija ima terapeutsku funkciju otkrivanja potisnute
(kolektivne) krivice koja se simbolicki ispoljava u religiji koju je Frojd okarak-
terisao kao kolektivnu neurozu (Jones 2005, 290). Frojdovo videnje religije kao
patoloskog fenomena iskljucuje katarzi¢ne i morfogenetske aspekte religijskih
rituala. Tumacenje rituala kao neuroti¢ne fiksacije iz proslosti zanemaruje
kontekstualizovana drustvena znacenja (Scubla 2016, 292).

Pric¢a koja uti¢e na nas i daje nam povoda da zanemarimo ocigledne ne-
dostatke teze o oceubistvu je pric¢a o neiscrpnom ljudskom kapacitetu za nasilje,
tiraniju i ambivalenciju. Simbolickom, pravom, licnom i dru$tvenom. Mozda
je Frojdova uverenost u ispravnost njegove teze bila podstaknuta i istorijiskim
okolnostima. Studija Totem i tabu nastala je neposredno pre pocetka Prvog
svetskog rata, ¢iji je povod bio atentat na austrougarskog prestolonaslednika,
a koji je izvrsio Gavrilo Princip koji je bio tinejdzer. Takode, na pocetku XX
veka, u Turskoj, je bratstvo turskih oficira, Mladoturaka, prekinulo autokratsku
vladavinu sultana. Nakon toga, autokratija je ponovo uspostavljena na celu sa
Kemal-pasom Ataturkom - ,,ocem Turaka” (Ellenberger 1970).

Frojdova sposobnost da istrazuje i piSe o nasilju i ambivalenciji na ova-
kav nacin je ono $to daje njegovom delu dugove¢nu popularnost u zapadnim
kulturama. Uprkos tome $to naziva narod Arunta sirotim golim kanibalima,
implicitnom rasizmu u konceptu (kanibalisticke) identifikacije, istrazivanju
primitivne Drugosti, mi imamo elemenata da u Frojdovoj studiji umesto ra-
zlika pronademo sli¢nosti. Iako je ova slicnost usmerena na neurotike i decu,
mehanizam koji je u njenoj osnovi, funkcionise podjednako za sve ljude.

Psihijatrima i psiholozima Frojd je pruzio objasnjenja o naizgled neprila-
godenom ponasanju mentalno obolelih — njhovo ponasanje ima smisao. Isto
tako, naizgled bizarna ponasanja u nezapadnim kulturama, imaju sli¢no ili isto
znacenje kao u zapadnoj (Kluckhohn 1956). Ako odbacimo heuristicku vred-
nost univerzalizma i partikularizma, klju¢ni koncepti kako psihoanalize tako i
antropologije postaju dvostruki. Kultura je istovremeno i spoljasnja i unutras-
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nja, bas kao i nesvesno (Smadja 2010). Tako je i u Frojdovoj studiji, neobjasnjivi
drustveni obicaj istovremeno i psihicki i kulturni. Grupno povezivanje preko
nesvesnog nije produkt nekog biologki nasledenog zajednistva, ve¢ identi¢nog
stanja psihe u odnosu na neku spoljasnjost.

Moze se ¢initi da je ovo previse popustljivo Citanje koje zanemaruje mo-
gucnosti kritike Frojdovih psihoanalitickih koncepata iz savremene perspek-
tive. Ako je kritika iz XX veka bila ,ubijanje muve pneumatskim cekicem”,
kritika iz perspektive XXI veka bi bila ubijanje muve laserskim oruzjem su-
personi¢nih aviona. Veoma bezbedno mesto predstavljanja pocetnih konflika-
ta izmedu antropologije i psihoanalize na primeru studije Totem i tabu vodi
nas do sledecih zaklju¢aka. Prvi nedostatak Frojdove studije je u besmislenom
naporu rekonstruisanja porekla totemizma. Drugi je (mada Frojd pretpostavl-
ja neki dogadaj koji je podstakao bra¢u na ubistvo, poput pronalaZenja novog
oruzja) tautoloska greska koja se sastoji u tome da su argumenti dokazivanja
postojanja fenomena medusobno zamenjivi (Scubla 2016).

Antropolozi su zanemaruju¢i ove nedoslednosti videli vrednost psiho-
analize u konceptu Edipovog kompleksa koji ¢e oblikovati debatu izmedu ove
dve discipline u godinama koje su usledile nakon objavljivanja Frojdove stu-
dije. Teza o prvobitnom zlo¢inu inspirisace autore da je posmatraju kao (fi-
lozofsku) metaforu za tumacenje nasilja u ritualima (Scubla 2016), vide kao
politicku teoriju ili kao inspiraciju za savremene kulturno-umetnicke perfor-
manse ozivljavajuci je kao ,,pri¢u koja uti¢e na nas”
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Lea Vucic¢

Totem and taboo between
psychoanalysis and anthropology

Abstract: The subject of this paper is the study of Sigmund Freud, Totem and Taboo, as
a place of interdisciplinary discussion of the concepts which shaped the historical de-
velopment of anthropology and psychoanalysis. After explaining the psychoanalytically
informed concept of cultural origins, the paper will discuss the most significant an-
thropological criticism addressed at Freud. At the time of publication of the study, the
existence of totemism had already been called into question, and the deconstruction of
the totemism was completely formulated by Lévi-Strauss. The paper deals with Alfred
Kroeber’s critiques, and then considers Malinowski’s first critique of the universality of
the Oedipus complex, based on his research of the matrilineal society of the Trobriand.
Freud applied psychoanalytic findings to social phenomena for the first time in this
study of totemism. The purpose of this paper is to present the early disagreements be-
tween anthropology and psychoanalysis, as well as possible implicit readings of Freud’s
work.

Key words: totem, taboo, Oedipus complex, psychoanalysis, anthropology



